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Introducéo

O lugar do Castelo situa-se na freguesia de Fraudeelho de Baido. Este local acaba por
ganhar uma certa importancia, ndo sé por ser ¢ tix@roveniéncia do mosaico em estudo,

mas também por ser um local onde é possivel obserteansicdo do Paganismo para o

Cristianismo. Tal deve-se as pecas de importancjaealogica ai encontradas ja no século

XIX, como por exemplo o “Triptico de Frende”, trdaipara o Museu Nacional de Arqueologia

(Lisboa) por José Leite de Vasconcelos. Posteriatenena década de 50 do século XX, o

mosaico sepulcral paleocristdo foi adquirido porD@mingos de Pinho Brandao, tendo sido

trazido da capela de Séo Jodo Baptista, situada lngar do Castelo. Posteriormente, em 1973,
Carlos Alberto Ferreira de Almeida inicia uma canipga de escavagfes arqueoldgicas neste
local. Estas viriam a trazer a luz uma grande dade de novos elementos, extremamente
importantes como base argumentativa da transic&agdanismo para o Cristianismo.

Assim, também é relevante referir a influéncia denentos norte-africanos nao s6 associados
ao mosaico sepulcral, como também ao estabele@nuentulto de S&o Jodo Baptista como
meio de Cristianizacao ndo sé de um edificio, ctantbém do local onde este se encontra.

Por fim, o cruzamento de dados arqueoldgicos eobedficos, torna este estudo inovador.
Assim, pode-se estabelecer uma provavel cronoldgiépoca em que o culto cristdo se tera
afirmado neste local da antigalleecia como também compreender como pode ter ocorrido a
transi¢cdo Paganismo/Cristianismo.

A estacdo arqueoldgica do lugar do Castelo (Freguasie Frende, Concelho de Baiéo)

Os dados das sondagens realizadas por Carlos d\Berteira de Almeida (1973), fornecidos
pelo Anexo 1, sdo os mais relevantes para o conhecimento destsa estacdo. Neste lugar
existia, sob a capela de Sdo Jodo Baptista, urftieddultual tardo-romano, provavelmente
reutilizado na Epoca Paleocristd; tal datacdo éfipsla pela presenca, nos alicerces do
edificio, de pedras almofadadas e de dois pedagdaste, em granito, provavelmente tardo-
romanos ou alti-medievais. Nesta mesma campanhasdavacdes, foram encontradas 12
sepulturas, cada uma com diferentes datagOes, drageideegulsee uma lagareta profunda,
cavada na rocha.

E muito importante também destacar o aparecimeesie mesmo lugar, de trés baixos-relevos
de Epoca Romana, o célebre “Triptico de Frendaeko 1). Estes achados foram adquiridos
por José Leite de Vasconcelos, durante as suaasrfaihidancas” que muito contribuiram para



o0 nascimento e florescimento da Arqueologia porsgudo século XIX; actualmente, estas
pecas encontram-se no Museu Nacional de Arqueolegid.isboa.

Apesar de ter sido considerado por VASCONCELOS 3181483) como parte do friso de um
templo, este “triptico” estd mais associado a mamnios funerdrios. Segundo ALMEIDA
(1974; p. 32), ha no Norte de Africa, no MausoléuMiakhtar (Tunisia), um relevo no qual
figura um boi a ser conduzido ao sacrificio, seaueid ao baixo-relevo de Frende.

Também é proveniente deste lugar uma tampa detsepphleocristd, decorada com inscricdo
em mosaicoKigura 1). Actualmente encontra-se no Museu do SeminarimiMip Porto, apos

ter sido adquirida por D. Domingos de Pinho Branddocapela de S&o Jodo. E também
proveniente deste local, uma epigrafe funerariguatmente no Museu Nacional de
Arqueologia, em Lisboa. Porém, em relacé@o a efitaajlpoucas certezas tém-se acerca do seu
local de proveniéncia, podendo provir deste mesrgar| até porqué existem muitos vestigios
de sepulturas tardo-romanas.
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Figura 1 — Mosaico sepulcral paleocristdo de Frende

Actualmente, ainda existem neste lugar algunsgiestfjue comprovam a “Romanidade” deste
local, nomeadamente a presenca de muitos fragmeetdegulaeainda visiveis a superficie
(Anexo 1). Muitas das sepulturas, bem como os alicercesetirido edificio, sdo ainda
visiveis, embora ja tenham sido largamente coberdps$erra.



Um breve resumo acerca do mosaico sepulcral de Frabm

Segundo ARAUJO (2010; p. 163), as “dimensdes tosdis 46cm x 30cm x 25cm. As
dimensbes do campo epigrafico sdo 14cm x 22cm.tdaaimédxima das letras e 3,6cm e a
minima e 2,4cm.” A sua transcricao é:

PALL
DIvi
VAS

4 EVS
BIO

A sua leitura pode ser feita da seguinte forma: [Had] / DI VI / VAS / 4 EVSle] / BIO[s].
Segundo GOMEZ PALLARES (2002) a traducdo poderd ser “Paladio, que vivas
piadosamente”.

Em termos decorativos, segundo ARAUJO (2010; pp-11/3), pode-se dizer que este mosaico
possui uma forte influéncia norte-africana. O mesmtor comprova-o através de um estudo
comparativo bastante interessante.

Em termos cronoldgicos, segundo ARAUJO (2010; 8),1@ste mosaico pode ser datado da
segunda metade do século V. Segundo 0 mesmo #aitqgppderd ser “o resultado de uma
transicdo, em termos canonicos, no fabrico de rmesaepulcrais, adaptando e enquadrando
algumas caracteristicas dos mosaicos sepulcrdigoddl em mosaicos sepulcrais do Tipd. I”

O fendbmeno de Cristianizagéo

Em termos gerais, o fendmeno de Cristianizacaonédgaligado a uma religido outrora proibida,
podera ter sido iniciada a partir do século IV. fEa& ocorrido aguando, ou pouco depois, das
reformas religiosas empreendidas pelo imperadosi@atino I. E durante o seu reinado que,
apo6s séculos de perseguicdo, o Cristianismo gamhaavo félego, comecando a ser notada
uma ruptura com o antigo Paganismo. No entantogséfins do século IV, no reinado de
Teoddsio | que a ruptura passa a ser mais radieailo a crescente intolerdncia em relacéo ao
Paganismo e a imposi¢cdo do Cristianismo Catolicnoceeligido oficial do Estado Romano.
Esta mesma ruptura é manifestada através da déstrios locais de culto Pagao, conotados na
época com a tdo mal vista idolatria e, em alguses;acom a imoralidade que tanto aterrorizava
a mentalidade cristd da época. De modo a cristiarestes locais, sdo construidas igrejas,
capelas ou ermidas que procuram substituir estassl@agora proibidos. Por sua vez, no lugar
das outrora divindades pagas, os santos e dergaigadi ligadas ao Cristianismo assumem o
papel de entidades cultuadas e a quem sera prestiide devogédo. Deste modo, o culto dos

! Ver www.anmal.uma.es/anmal/numero6/Pallares, lminde esta disponivel online este artigo e orfdéauma
transcricao, uma leitura e provavel tradugéo deriggo deste mosaico. )
2 Para uma melhor compreenséo do que sdo os Tégbsdonsultar ARAUJO (2010; pp. 165-169).




santos, manifestado em igrejas, capelas, ermigdegens, etc., pode ser considerado um dos
principais indicios de Cristianiza¢cdo de um deteado local.

Tendo em conta as informac@es de algumas obrasltades na realizacdo deste trabalho, estas
mencionavam apenas quando é que os cultos foraanppeteira vez documentados e ndo a
origem propriamente dita destes, quer a num cantezis geral, quer num contexto mais local.
Deste modo, alguns dos cultos, cuja origem néo ieorbem conhecida, poderdo ser datados
pouco depois do martirio de um santo e ter preidesmo longo dos tempos, através de uma
sempre duvidosa tradicdo oral que podera ter didtma verdadeira histéria e natureza do culto
ao longo dos tempos.

Em relacdo aos cultos que possam ter tido o seio imd Oriente ou em zonas mais longinquas
do Limes Romanorujré importante ter em conta que, durante os sétulys a Calleeciaja

era um importante centro cultural, ndo sendo uml lisolado como & partida poderia se pensar.
Segundo LOPEZ PEREIRA (1989; p. 31), quem chegasséde qualquer parte desde qualquer
dos centros culturais do decadente Império Romanesmo do florescente Império Bizantino,
seria surpreendido pelos movimentos religiosos,iasoce, sobretudo, culturais que se
produziam nesta provincia tdo longinqua. Ainda sdguo mesmo autor, este grande
florescimento cultural deve-se ao permanente ctmtaantido com o Oriente, principalmente
por motivos religiosos, criados a partir dos actintentos que, como consequéncia do
movimento priscilianista (segunda metade do séi&)lose produziram n&alleecia Assim, 0s
cultos de origem oriental ou norte-africana, n&édesido iniciados somente na época em que
estdo historicamente ou arqueologicamente docud@stpodendo ja ter uma existéncia bem
mais antiga ndo antes documentada.

Por fim, resta saber se a Cristianizacdo poderalterado muito, ou ndo, a organizagdo da
paisagem nesta regido. Se em funcdo do adventa dega religido, desta nova maneira de

estar e de pensar a vida, desta nova ordem somuiatiticional, ter4 sido uma quebra com o

modelo de povoamento caracteristico nos tempos @en a3 deuses pagdos ainda eram
adorados. Ou se s0 tera sido uma forma de contownagsmo tipo de povoamento, 0 mesmo

tipo de organizagdo paisagistica, sobrepondo-seaapao substrato ja existente, mas sob o
advento do Cristianismo e sob a proteccao, nd@ $#eds, numa agora perspectiva monoteista,
como também dos santos e dos martires que tanbgéteforam tendo e tém até os dias de hoje
e que foram tdo importantes no processo de Crizigaio.

O Cristianismo na paisagem

Segundo SMITH (1987; p. 21), tendo em conta Erdiat, as religides sao classificadas

segundo uma polaridade entre estas: de um ladelasdigadas as transformagdes externas na
paisagem e do outro, as das transformacfes mimimamisagem. As primeiras concebem o

processo de criagdo do mundo como algo que cosdetalo a existéncia humana. As segundas
concebem o sentido da existéncia humana como algaleriva de uma missdo dada por uma
entidade divina. Neste caso, o Cristianismo idieatife com esta segunda categoria, de
preferéncia o Cristianismo do século IV, cuja nisgdiincipal era seguir os ensinamentos

cristdos e espalhar os ensinamenros dos Evangetitos,forma a garantir a Salvacao.



A criacdo de um novo local ritual, segundo SMITK&TZ; p. 75), causa grandes intrigas. Do
ponto de vista ritual, a novidade resulta num gafulmzional, mas, pode causar perdas em
termos ideoldgicos. Ou seja, se o0 antigo permitieeadade para inovar, o tardio pode resultar
numa falha de repercusséao, podendo nado ser bete.&@iém, a vantagem da fundacao de um
novo local é mais que simbdlico, € inovador e uanackinal de ruptura. Ja a renovacdo de um
sitio j& existente, pode gerar um conflito entestigo e o novo.

A ideia de lugar sagrado, tendo em conta SMITH {198 77), apareceu durante o século IV e
no contexto politico do Concilio de Niceia (325)mcontexto de poder, prestigio e santidade.
Nesta época, as tradi¢des religiosas ja possuiaarclara nocdo de estatuto e uma clara nogao
de puro/impuro que proporcionaram a ideia de vederaos tumulos e das reliquias. Segundo
SMITH (1987; p. 80), o exemplo do imperador Contstan de “trazer a luz” os lugares ligados
a tradigcéo cristd (como por exemplo o local do &&#pulcro) acaba por ter um significado
cosmogonico; ha uma reorganizacdo do Cosmos apperiodo do caos, marcado pelo
Paganismo e pela perseguicdo aos cristaos.

Neste sentido, segundo SMITH (1987; pp. 86-81pcasdeve se encontrar rioposcerto, ou
seja, a especificidade do local e 0 seu conteUstocaslo, tendo ou ndo arbitrariedades, € que
garante o poder do local e a fungéo religiosa. $sipel tentar obter varios modos de repetigéo
simbdlica, substituindo as relacBes de equivalépelas de identidade, trocando a parte pelo
todo. Segundo SMITH (1987; p. 87), a substituicaopdrte pelo todgpars pro totg € um
fendmeno muito tipico do século IV Constantiniafm (iesta época que tudo comegou), no
qual uma reliquia, ou uma pequena parte de um tobgagrado ou de um lugar com uma
conotacéo de santidade, sacralizam e conferem pelggoso ao local onde vai ser depositado.

Por fim, para SMITH (1987; pp. 103-104), antes d&smo ritual € um modo de chamar a

atenc&o, sendo um processo de realcar um intefesst¢a caracteristica que explica o papel do
lugar como componente fundamental do ritual: o dudjaecciona e atrai as atencdes. No
entanto, esta sacralizacdo ndo se remete s6 aedu@m objecto ritual ou uma accgéo ritual

torna-se sagrada por ter em si o foco de atencdordenodo muito marcado. Segundo este
ponto de vista, ndo h& nada inerentemente sagragooéano. Nao séo categorias substantivas,
mas sim situacionais. A sacralidade é acima de, tudw categoria de colocagdo, € algo
atribuido e nao inerente. Assim, um objecto sags@la é quando é utilizado num local

sagrado; ndo hé diferenca fisica e distinguivekann vaso sagrado e um vaso normal.

Aspectos gerais sobre Sao Jodo Baptista

Segundo CARMONA MUELA (2003; p. 237), Sao Joao BaptFigura 2) € representado
com um cordeiro e com um filactério onde figuraasé Ecce Agnus D& com uma concha
para baptizar; com um livro por ser profeta; comauonuz larga de canas, por saber da
Crucifixdo de Cristo; e vestimentas feitas de peleamelo com um cinturdo de couro.



Figura 2 — Uma das representac6es mais comuns deoSEao Baptista. Imagem:
http://www.oremosijuntos.com/Santoral/San Juan Bausita 1 241x411.ipg

Sao Jodo Baptista tera vivido entre os fins doleélca.C. e os inicios do século | d.C. e é
festejado em trés datas distintas: 24 de Junhae,dtaseu nascimento; 29 de Agosto, data do
seu martirio; e 7 de Janeiro, dataSlmaxis(do Grego:Xovalic) ou Sobor(do Eslavénico:
Cobop), festejado pelas Igrejas Orientais, que consistman assembleia de propésitos
litirgicos, que ocorre durante a a celebracdo déap&fas, das Matinas, das Horas Menores e da
Divina Liturgia.

Sao Jodo Baptista também € o padroeiro da cidadeodo, de Génova (ltalia), do Québec
(Canada), etc., e de algumas profissdes como ardErd, dos costureiros, dos vendedores de
passaros, etc. O mesmo santo é também invocadasa como a epilepsia, as convulsdes, o
odio e os espasmos.

Uma breve biografia de Sao Jodo Baptista

Segundo CARMONA MUELA (2003; p. 236), ja desde a sascimento, o Arcanjo Gabriel
encarregou Jodo Baptista do importante papel gameo caminho de Jesus. Assim, aquando
do nascimento de Jesus, o povo de Israel j4 egteefEarado (Lc 1, 17). Segundo o mesmo
autor, S&o Jodo Baptista € considerado o primeirtimao Cristianismo, sendo mesmo anterior
a Santo Estévao, unanimemente intitulado o ProtdiMa

Segundo CARMONA MUELA (2003; p. 236), as referésain relacdo ao nascimento de Jodo
Baptista s6 sdo mencionadas no Evangelho Segunuld.Bas. Jodo Baptista era filho de

Isabel, prima de Maria (mde de Jesus), e de Zacasarerdote do Templo de Jerusalém.
Segundo Lc 1, 5-76), o Arcanjo Gabriel aparecelwaeadas quando este, num sorteio, ficou



encarregado do incenso do altar, sendo-lhe anunoiadhascimento do seu filho Jodo,
santificado pelo Espirito Santo ja no ventre derséia. Devido a sua idade avancada, Zacarias
mostra-se incrédulo, levando o Arcanjo Gabriel & mudo até o nascimento de Jo&o.
Quando chegou 0 momento, oito dias apds o parimgriégs e Isabel dirigiram-se ao Templo
para circuncidar e dar um nome ao seu filho. Quaiadarias foi questionado acerca do nome a
dar ao seu filho, este escreveu numa tabua “o seweré Jodo”, o que levou Zacarias a
recuperar a voz e profetizar a chegada de Jesus.

Segundo CARMONA MUELA (2003; p. 237), Jodo Baptistasceu oculto no deserto e so
depois dos trinta anos € que referido a pregdvaptzar nas aguas do rio Jordao. Ao ver Jesus
a aproximar-se exclamou “Eis o Cordeiro de Deus,tqqa o pecado do mundo” (Jo 1, 29). O
ministério de Jodo Baptista coincide com o reindeldHerodes Antipas, tetrarca da Judeia, e
com o mandato de Péncio Pilatos, governador rontEnd’rovincia da Palestina. Herodes
Antipas ordenou a sua prisao por causa da suazblgrediades. Herodiades tinha sido esposa
de Filipe, irmdo de Herodes Antipas, tendo est® sapudiado. De facto, Jodo Baptista
incomodava muito Herodes Antipas, pois este condenaunido deste com Herodiades: “N&o
te é licito possuir a mulher do teu irmédo” (Mc ®).1Segundo Mc 6, 21-29, Herodiades
resolveu vingar-se de Jodo Baptista durante umusdeglado por Herodes Antipas aos seus
convidados aquando do seu aniversario. A filha deotiades, Salomé, havia dancado para o
Rei e para os restantes convidados. A danca agdeldal modo o Rei que este concedeu a
Salomé um pedido, fosse ele qual fosse; assim,@p@iltar a sua mée (Herodiades), Salomé
pediu a cabeca de Jodo Baptista numa bandejajimpprafcabeca foi trazida na bandeja a
Salomé, tendo esta, dado a cabeca a sua mée Hiemduando os discipulos de Jodo Baptista
souberam do sucedido, recolheram o seu cadaveukasam-no dignamente.

Histéria do culto de S&o Jodo Baptista

Segundo VV. AA. (1965; p. 606), o culto a Sao JBaptista comegou a ser universalmente
difundido a partir do século 1V; a principal razdesta difuséo foi o interesse suscitado nos
monges, que viam em S&o Jodo Baptista um modeloidde ascética. Segundo GARCIA
RODRIGUEZ (1966; p. 141), o culto teria tido iniaia Palestina, nos lugares relacionados
com a vida de S&o Jodo Baptista, onde ja existjegjais desde o século V.

E muito importante ter em conta dois importantestiges ligados ao culto de S&o Jo&o
Baptista na Hispania, as reliquias e as igrejacadeds a este.

Segundo GARCIA RODRIGUEZ (1966; p. 142), existertigreas de Sao Jodo Baptista em
duas igrejas d&€onventus Hispalensiem Salpensa (Utrera, Provincia de Sevilha, Esjamh
em Alcala de los Gazules (Provincia de Céadiz, Bspaem Salpensé&iguras 3 e 4) consta a
inscricdo “.. Reliquie sanctorum, id est, loanni Babtiste(ICERV 308; em Alcala de los
Gazules Figura 5) consta a inscricdo(.%.) In nomini Dni. Hic sunt recondite reliquie
sanctorum (...) et loani Babtiste (*.()CERV 309. Segundo GARCIA RODRIGUEZ (1966; p.
142), também existem reliquias de S&o Jodo Bapidstgreja de Santa Maria de las Virgenes,
em Mérida, e também em Toledo; no segundo casdo tem contd®L 84, 840e asEpistolee ad
Recaredumas reliquias foram oferecidas por Sdo Gregérigrdaao rei visigodo Recaredo,
apos a sua conversdo do Arianismo para o Catolic{$fn.) Crucem quoque latori praesentium
dedimus vobis offerendan, in qua lignum dominicacisy inest et capilli beati Johanis
Baptistee (..).



Figura 3 — Inscrigdo de SalpensaCERYV 306). Imagem:
http://www.cervantesvirtual.com/servlet/SirveObrasf03696130979270717427857/026239.pdf

Figura 4 — Pormenor da inscricdo de SalpensaGERYV 306). Imagem:
http://www.cervantesvirtual.com/servlet/SirveObrasf03696130979270717427857/026239.pdf




Figura 5 — Inscricdo de Alcala de los Gazule$GERYV 309) Imagem:
http://3.bp.blogspot.com/ wjHVULXFbRA/TIKKHWgQIPI/A AAAAAAAENM/W LISg53Bcc/s1600
[Pedestal+visigodo.jpg

Segundo VV. AA. (1965; p. 609), a primeira igregditada a Sdo Jodo Baptista foi a de Sdo
Jodo de LatrdoHgura 6), em Roma, mandada erigir pelo imperador Constaritino século
IV. Segundo GARCIA RODRIGUEZ (1966; p. 142), foraedicadas muitas igrejas a Sdo Joao
Baptista durante a Epoca Visigoda. Um exemplo progé uma inscricdo de Granad@KERV
303); “(...) Item consecrata est eclesia sci. lohann. Bap(is.)), dedicada em 577 no lugar de
Nativola (Figura 7), provavelmente, segundo GARCIA RODRIGUEZ (1966142), préximo

a Basilica de Sao Vicente. Outro exemplo é umarigée da igreja de San Juan de Bafios
(Palencia, Espanh&jgura 8), que atribui a fundacao desta basilica ao reggai® Recesvinto,
segundo GARCIA RODRIGUEZ (1966; p. 143), um grarvoto de Sdo Jodo Baptista
(ICERV 314; “Precursor Dni., martir Babtista lohansie(...) quam devotus ego rex
Reccesvinthus (...)" Ainda existem mais alguns exemplos, mas estisssdo suficientes para
demonstrar a ligac&o das igrejas ao culto de SEwBaptista na Epoca Visigoda.



Figura 6 —Basilica de S&o Jodo de Latrédo. Imagenhttp://www.mycatholictradition.com/image-
files/st-john-lateran.jpg

Figura 7 — Inscricao deNativola (ICERV 303. Imagem:
http://www.persee.fr/iweb/revues/home/prescript/arttle/mefr 022:-5102 1991 num 103 2 17




Figura 8 — Inscricdo da Basilica de San Juan de Baé (CERV 314). Imagem:
http://romanicoarmonia.blogdiario.com/img/SanJuanBanos8044.ipg

Sao Jodo Baptista sempre esteve muito ligado adisBap de Jesus, sendo muito comum
atribuir o seu nome aos Baptistérios. Durante aleél/ a Festa de Sdo Joado Baptista era
comemorada no Oriente como prolongamento da FesataEpifania; ainda existem
reminiscéncias desta festa nos calendarios cogtaEnios e nestorianos. Segundo GARCIA
RODRIGUEZ (1966; p. 141), a Festa de S&o Jodo &aptambém era celebrada na Gélia,
segundo Sao Gregério de TouHistoria Francorun), durante os tempos do Bispo Perpétuo
(461-490).

Segundo GARCIA RODRIGUEZ (1966; p. 141), no Ocigerat festa principal dedicada a este
santo é a da sua Natividade, segundo constam p®&&R87, 290 e 292 de Santo Agostinho,
emPL 38, 1301, 1313 e 132fkespectivamente. Segundo DELEHAYE (1931, p. 383)ata de
24 de Junho foi fixada a partir do Natal.

Segundo GARCIA RODRIGUEZ (1966; p. 141), tambémihawtra festa, a 29 de Agosto
(Martirio), que foi introduzida em Roma e mais tarth Galia e em Constantinopla. Segundo
relatos de Dionisio o Menor e outros, esta feststeedesde o achamento da cabeca de Sdo Jodo
Baptista em Emesa (actual Homs, Siria) e da sadacéo para o Mosteiro tega Spelaion
(deserto da Judeia, Israel). H4 também uma fe2dade Fevereiro que celebra a trasladacéao da
cabeca de S&o Jodo Baptista de Jerusalém para;Eegsado GARCIA RODRIGUEZ (1966;

p. 142), esta seria uma festa local de Emesa guefno Calendéario®3le Silos.

Segundo GARCIA RODRIGUEZ (1966; p. 142), a Igrejagénica celebrava o Nascimento de
Sao Jodo Baptista a 24 de Junho como as demagasi@eidentais. No entanto, o Martirio era
celebrado a 24 de Setembro; segundo MORIN (189369, nota 1), na epistola de Pseudo-
Santo Agostinho, intituladaAd Bibianum Sanctonicae civitatis antistitemxistem duas datas



relacionadas com S&o Jodo Baptista: 29 de Agositivilhde e achamento da cabeca; e 24 de
Setembro, Martirio. Segundo 0 mesmo autor, esthcla hispanica seria a forma primitiva
desta festa.

Segundo GARCIA RODRIGUEZ (1966; p. 143), a fest2dele Junho (Nascimento) figura no
Calendario de Carmona, um oficio constituido poo28;6es, desde o século VI. Também da
Epoca Visigoda é a festa de 24 de Setembro (Mstiima vez que figura no Oracional
Tarraconense, um oficio constituido por 7 oragdasdo dos séculos VI-VII.

Segundo GARCIA RODRIGUEZ (1966; p. 145), ainda s&®sabe se nos primeiros tempos do
Cristianismo Hispéanico se celebrou, como no Orjemfeesta de S&do Jodo proximo da Epifania.
A festa de 24 de Junho, provavelmente de origenheatal, era a mais importante aquando da
Epoca Visigoda; no entanto, segundo GARCIA RODRIGUE966; p. 145), ndo se sabe
quando tera surgido na Hispania. Segundo PEREZ RBHL (1926; pp. 211-212), apesar de
Santo lldefonso (século VII) ter sido o autor dedsi litirgicos como Puer hic sonat
Johannes”e “Hic lohannes mire natidsdedicados a Sao Jodo Baptista, a festa do Naatim
de S&do Jodo Baptista ja era celebrada em Africdedesséculo V. Segundo BAUMSTARK
(1935; p. 20), a festa de 24 de Setembro teriainflu@ncia oriental, uma vez que era celebrada
pelos gregos no dia 23.

A relacdo mosaico sepulcral de Frende/Cristianizacé

Conforme j4 foi visto anteriormente, o culto a 3o Baptista ja existia desde o século IV no
Oriente, permanecendo desconhecida a sua origelispania. No entanto, tendo em conta
SOTOMAYOR (1982; pp. 11-29), hd uma forte influéngiorte-africana no Cristianismo
Hispénico. Sendo assim, é provavel que houvesse rmmaier difusdo do culto a S&o Joéo
Baptista neste local a partir do século V, ja que pgartir desta data que o culto a este santo
comeca a ganhar um maior destaque no panorang&oanisite-africano.

Conforme ja foi anteriormente referido, este masaepulcral pode ser datado da segunda
metade do século V. Assim, tendo em conta os dado®l6gicos deste mosaico, com grandes
influéncias norte-africanas, pode-se dizer que lestd pode ter tido uma Cristianizacdo mais

sélida ja nesta época, com Sdo Jodo Baptista catranp.

No entanto, é necessario ter em conta duas vagidrgiortantes que também realcam a
validade desta hipotese.

Em primeiro lugar, é necessario ter em conta difac@io geografica privilegiada deste local,
devido a sua proximidade em relagédo ao rio Douendd em conta estes dados; m®saistes
itinérants’, assim designados por MAC MILLAN (1986; p. 35§ drigem norte-africana terédo
entrado pelo rio Douro por via maritima.

A segunda variavel implica o grande dinamismo nautc¢do de movimentos religiosos,
sociais e, sobretudo, culturais dentroLdmes RomanorurLOPEZ PEREIRA (1989; p. 31)),
desde a zona mais longinqua do Oriente até, neste @ Noroeste da Peninsula Ibérica.

Sendo assim, tamanha facilidade de circulacdo eedd associada a uma localizacdo
privilegiada e bastante acessivel, é facil commteenomo os ideais cristdos norte-africanos e
até mesmo o culto a Sdo Jodo Baptista terdo pdoetia longinquaCalleeciade um modo
perfeitamente compreensivel.
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E também importante referir que este € um casamt@scurioso de Cristianizacdo de um

templo, de uma transicdo Paganismo/Cristianismdodal onde actualmente se encontra a
capela poderia ter sido um provavel templo pagéstepiormente reaproveitado e transformado
em local de culto cristdo. Tal pode ser justificaddo sO pelo aparecimento desta tampa
sepulcral, como também pelas sepulturas situadam rpudximas dos alicerces, ja que a

inumacdo dentro ou nas proximidades dos locaisutte era uma pratica muito comum na

Epoca Paleocrista.

Por fim, resta ainda ter em conta um importantengoior, a partilha de um mesmo espaco por
religides diferentes. Segundo HAYDEN (2002; p. 2@6)deia de coexisténcia entre diferentes
religides € uma clara valorizacdo do pluralismostBecaso, a coexisténcia entre cristdos e
pagdos podia ser uma questdo de competicdo enbesamnde € atribuida uma conotacao
negativa a tolerancia, vista como uma incapacidiadem grupo de se sobrepor ao outro. Neste
caso em especial, quem acabou por vencer foramst&os, apoiados pelas reformas religiosas
de Constantino .

O mesmo autor ainda refere, nesta linha de pensapsimportancia do sincretismo no caso

das sociedades que partilham o mesmo espaco, saidoretismo a combinacdo de praticas e
de crencas de diferentes comunidades religiosasemManto, nesta situacdo, tal ndo tera
ocorrido. Apesar de ndo ter havido uma aniquilaofl dos vestigios ligados ao Paganismo,

como por exemplo, o “Triptico de Frende”, é a pattis reformas de Constantino |, que todas
as formas de vestigios, quer arquitectonicos quiwais ligados ao Paganismo comegcam a ser
eliminados e a perder a sua relevancia e valonalult
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Anexo 1

FICHA DA ESTACAO ARQUEOLOGICA DO LUGAR DO CASTELO

FREGUESIA: CONCELHO: DISTRITO:
Frende Baido Porto
LOCALIZACAO:
LUGAR: CADASTRO:
Castelo
ALTITUDE: LATITUDE: LONGITUDE:
158m 41°7° 30" N 7°56' 13,9" W
CLASSIFICACAO:
Necrépole paleocristd e alguns vestigios romanos.
FONTES E REFERENCIAS:
TOPONIMOS:
Castelo
DOCUMENTOS ESCRITOS:
MANUSCRITOS: IMPRESSOS:

VASCONCELOS (1913)(CERV(1969);
SCHLUNK (1970); ALARCAO (1973);
ALMEIDA (1973); ALMEIDA (1974);

ACUNA CASTROVIEJO (1974a);

ACUNA CASTROVIEJO (1974b); MAC

MILLAN (1985); ALARCAO (1988a);
ALARCAO (1988b); DIAS (1997);
TORRES CARRO (1999).

DOCUMENTOS GRAFICOS:

CARTAS I.G.E. — ESCALA:

1:25000

CARTAS |.G.E. — FOLHA:
Folha N° 126 — Peso da Régua (1998)
(Figura 7)




DESCRICAO DA ESTACAO:

GEOLOGIA:
Terreno granitico.

RELEVO:
Situado no topo de um vale marcado pelo rio Teaxeir

HIDROLOGIA:
Situado entre o rio Douro (a Sul) e o rio TeixéadNoroeste).

SISTEMA AGRARIO:
Socalcos de vinhas e de olivais.

TIPO DE HABITAT:

VIAS DE COMUNICACAO:
EN108 (direccdo Santa Marinha do Zézere-Frende; aidireita e seguir em direccéo ao
Lugar do Castelo.

DESCRICAO DA ESTACAO E DO ESPOLIO:

A melhor descricdo desta estacdo, mais propriansgie as sondagens de 1973, é feita
Carlos Alberto Ferreira de Almeida&Figura 1). Segundo ALMEIDA (1974; p. 35), a
escavacoes foram iniciadas pelo lado Norte da aafgeljue eram visiveis os alicerces de
antigo edificio Figura 1). Este antigo edificio seria muito provavelmentvido a forte
presenca de pedras almofadadagi(ras 2 e 3. Nesta mesma campanha de escavagoes, f
encontradas 12 sepulturas, cada uma com diferdatagfes, e também uma profunda lagar
cavada na rocha, situada a Sudeste.

Segundo ALMEIDA (1974, p. 38), em relagéo aos esimuitectonicos, estes poderiam sel
fundamentos de um edificio cultual romano, devidarésenca, nos alicerces do edificio,
pedras almofadadas e de dois pedacos de fuste,ramitog podem ser romanos ou al
medievais.

Em relagéo as sepulturas, segundo ALMEIDA (197439), podemos dizer que existem du
épocas diferentes para estas. As sepulturas B drem paleocristds porque: eram sepultd

por

Dram
Pta,

0s
de

as
ras

com caixa, com restos 0sseos muito consumidos mueses, profundas e em parte cobertas

pelos alicerces do edificio descoberto; e posstdtama de caixa rectangular e cdasgulee
romanas. Ja as sepulturas 2, 3 e 7 eram medieMajigep eram mais toscas, mais superficia
com restos 0sseos mais bem conservaBlggura 2). A sepultura 6 Kigura 1) seria um

S e

provavel ossario, devido a grande presenca de &mmuito desfeitos. As restantes sepultyras

8, 9, 10, 11 e 12Kjgura 1), situadas a Este da capela, provavelmente datiedReconquista
eram cavadas na rocha e foram todas violadas.

(CONTINUA)




(CONTINUACAO):

Actualmente, ha ainda alguns vestigios que compr@axisténcia de Romanizacao (ainda que
Tardo-Romana) deste local, homeadamente a pres#canuitos fragmentos deegulae
retirados do soloHjgura 6). Muitas das sepulturas, bem como os alicercagféoido edificio,
sdo ainda visiveis, embora ja tenham sido largasrestiertos com terra; segundo os habitaptes
locais, os buracos forma cobertos com terra poejam considerados perigosos (as criancas
podiam cair e se magoarem).

E muito importante termos em conta, as referénoeste mesmo Lugar, de trés baixos-releyos
Romanos de um friso ou de um mausoléu, o célebmitb” de Frende. Estes achados forgm
feitos por José Leite de Vasconcelos (ver VASCONGEL(1913; pp. 474-477, 482-483),
tendo sido feitas as suas respectivas descric@pegas encontram-se no Museu Nacional de
Arqueologia, em Lisboa.

Segundo VASCONCELOS (1913; p. 475), no primeirxbaelevo Figura 3) figuram quatro
figuras de pé; a primeira, a esquerda, é uma mulhieada para a direita que veste um vestjdo
comprido e tem um toucado; a direita da tal mudsta um homem com uma tdnica; atras de¢ste
esta outra mulher, com vestes semelhantes a paimaither, estando voltada para aquelp e
apoiada nos ombros do homem; por fim, aparece utimaldmulher, semelhante a Ultima
referida, excepto o toucado (que € pouco claraalizar), e apoiada nos ombros desta Ultima
mulher. Provavelmente pode ser uma procissao owamga sagrada.

Segundo VASCONCELOS (1913; p. 476), no segundoob@levo Figura 4) figuram dois
homens nus, que parecem lutar um contra 0 outpoineiro, situado a esquerda, esta a cofrer
encurvado na direccdo do seu adversario e agaea antebraco com as duas maos, a dirgita;
h& um homem que parece ter sido derrubado, vistornt&éio esquerda aberta e apoiada no chao.
Este mesmo baixo-relevo terd sido utilizado numeapalevido a presenca de um burafo,

utilizado, segundo VASCONCELOS (1913; p. 476); cqmavavel agulheiro de trancas.

Segundo VASCONCELOS (1913; p. 482), no terceirdlim@ baixo-relevo Figura 5) figuram
um boi e dois homens; o boi esta voltado paraeitdjrcaminhando nesta direccao; a esqué¢rda
do boi estda um homem, vestido com uma tlnica cqu@ segura com a mao esquerda no cljifre
esquerdo do boi, e com a mao direita na panca;qestéras do boi e do primeiro homem e$ta
outro homem, com uma vestimenta comprida, agardadauda do boi. Muito provavelmenje
este baixo-relevo representa, segundo VASCONCEUOS$3; p. 482), unkx-Votq mostrando
o preldudio de um sacrificio.

Apesar de ter sido considerado por VASCONCELOS 1981483) como parte do friso de um
templo, este “triptico” estd mais associado a mamnios funerarios. Segundo ALMEID
(1974; p. 32), ha no Norte de Africa, no mausoléuMbkhtar (Tunisia), um relevo no qugl
figura um boi a ser conduzido ao sacrificio, serueié a este baixo-relevo de Frende.

E proveniente da Freguesia de Frende, uma tampseplgitura Paleocristd, decorada ¢m
mosaico, com inscricado, que se encontra no Musesedunario Maior do Porto, apos ter siflo
encontrada por D. Domingos de Pinho Branddo nestamna Capela de S&o Jo&o. E tamiém
proveniente da mesma Freguesia, uma epigrafe fimerée se encontra actualmente no Mugeu
Nacional de Arqueologia, em Lisboa; porém, em &xag esta Ultima, poucas certezas ténf-se
em relacdo ao seu local de proveniéncia, mas naangipinido podera ter sido do mesmo Ll:];

do Castelo, até porqué la existem muitos vestidgosepulturas romanas.
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Figura 1 — Planta da sondagem no Lugar do Casteltmagem: ALMEIDA (1974).



Figura 2 — Restos 0sseos das sepulturas 3 e 7 respamente. Imagem: ALMEIDA (1974).



Figura 3 — N° Inventario 994.27.3 (Dimensfes: 78cr50cm x 20cm). Imagem: Museu Nacional de
Arqueologia, Lisboa)

Figura 4 — N° Inventario 994.27.2 (Dimensfes: 78crd6cm x 20cm). Imagem: Museu Nacional de
Arqueologia, Lisboa)

Figura 5 — N° Inventario 994.27.1 (Dimenses: 64crd6cm x 15cm). Imagem: Museu Nacional de
Arqueologia, Lisboa)



Figura 6 — Alguns fragmentos deleguleerecolhidos em 2007, no Lugar do Castelo.



Figura 7 — Carta Militar de Portugal, I.G.E., Folha N° 126, Peso da Régua (Escala: 1:25000; 1998);
Vermelho: estacdo ou vestigios arqueoldgicos; Azuapela mais proxima.



